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confirme, cest sa présence ici au bord d'une source qui ne
peut étre que la Source de la Vie; dle jaillit a I'ombre d'un
grand arbre, I'arbre Thba qui obombre le paradis et qui est
|'arbre de I'étre. Et c'est donc la au ceeur de |'étre, sous
I'Arbre et prés de la Source, que se trouve le sanctuaire ot I'on
sapproche au plus prés de I'lméam caché.

« Je m'en dlai donc vers la montagne, continue notre pélerin.
Et j'y vis I'oratoire a coupole a l'endroit que m'avait indiqué
le Sayyed et tel qu'il me l'avait décrit. Jy trouval auss les deux
desservants. Celui qui nous avait croises dans les jardins, me
souhaita la bienvenue, tandis que I'autre me fit grise mine.
Alors le premier Iui dit : Ne sois pas désagréable, car je |'ai
vu en compagnie du Sayyed Shamsoddin al-'Alim. Cette fois
il se tourna vers moi et me souhaita la bienvenue. Tous deux
engagérent la conversation avec moi, puis m'offrirent du pain
et du raisin (non pas le pain &t le vin de la Céne mystique, car
nous sommes en Islam, mais les mémes symboles : le pain et
le raisin). Je bus de I'Eau qui jaillissait prés du temple; je fis
mes ablutions rituelles, puis une Priére a double inclination,
aprés quoi j'osai demander aux desservants sil était possible de
voir I'l'mam. Ils me dirent : Non, le voir n'est pas possible,
et nous ne sommes autorisés a informer personne a ce sujet.
Alors je leur demandai de prier pour moi. Tous deux priérent
pour moi, puis NOUS NOUS S&parames. »

Au retour de ce pélerinage qui semble marquer le point
culminant de son s&our dans I'lle Verte, ‘Al ibn Fazel sen
vatrouver son ami, le shaykh Mohammad, celui qui était venu
le chercher et en compagnie de qui il avait navigué jusqu'a
Ile. 1l lui fait le récit de cette mémorable journée : son ascension
de la montagne, sa rencontre avec les deux desservants, le
mauvais accueil que I'un d'eux avait commenceé par lui opposer.
Le shaykh lui explique : « S cdlui-ci a agi ainsi tout d'abord,
c'est quiil ne te connaissait pas. Car il n'est permis a personne,
hormis au Sayyed Shamsoddin et a ses semblables, de monter
jusgua ces lieux. » Mais alors, dirons-nous, s le Sayyed avait
prescrit a 'Alt ibn Fazel d'y monter, c'est donc qu'il &ait devenu
I'un de ses « semblables » ? Sans doute y a-t-il 1a une indication
profonde sur le sens de la piété shi'ite, sens qu'un penseur
comme Molla Sadra Shirazi sut admirablement dégager. 1l
n'y a pas opposition ni contradiction entre la religion prophé-
tique comme religion recue de I'extérieur, e la reigion mystique
comme religion intérieure. Le spirituel, en atteignant au niveau
peut évoquer parallélement la prophétie, chez Paracelse, annongant la venue

d'Elias Artista, lequel révélera tous les sens présentement cachés sous le
voile de I'ésotérique.
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ou I'lméam devient un Guide personnd intérieur, atteint un état
« semblable » a cdui de I'lmam; cette expérience n'abdlit pas la
prophétolagie ni I'imamologie, eleles accomplit, les «rédise» *.

Quant au Sayyed Shamsoddin, e shaykh apprend a son ami
qu'il est un petit-fils, « un des enfants des enfants de I'lméam.
Entre [ui et I''mam il y a cing péres »”, ces-a-dire cing « géné-
rations ». Et c'est bien la quelque chose d'extraordinaire pour
tout esprit attaché a I'évidence matérielle des faits dits histo-
riques. Le Sayyed est un petit-fils d'Imam, un Imam-zadeh;
il a une généalogie précise, il a un mode de vie précis, son
enseignement produit des effets sur les ames, et pourtant,
moins encore que son aieul le XI1° Imam, il n'apparait dans
e monde commun de I'expérience sensible; il n'est nullement
un « mythe », et pourtant il n'entre pas « dans|'histoire ». Méme
ce que I'on appdle, souvent sansle comprendre, le « docé&isme »,
est dépassé par I'intrépidité de cette foi dans |le suprasensible
et par ce monde d'une vision qui est hiérognose et hiérohistoire.

Nous arrivons maintenant a la derniére partie du Récit.
L'initiation s'achévera en précisant un des points qui tiennent
le plus a ceeur au fidéle shi'ite, & savoir : I'état dans lequel se
presente aujourd’hui le Livre saint révélé du Cid, le Qoran.
Puis une scéne de manifestation triomphale aménera tout
naturellement une question sur la parousie de I'lmém, et de
nouveau, avec l'insistance d'un théme que rien ne peut faire
oublier, l'interrogation sur la possibilité de voir I'lmaém. Ce
dernier dialogue prépare la scéne des adieux et le retour.

'AlT ibn Fazel bien instruit en science goranique, connait
parfaitement les variantes du texte du Qoran et voudrait, avec
|'aide du Sayyed, résoudre les difficultés qu'elles posent. Pour
I'éprouver, celui-ci lui fait commencer la récitation du Qoran.
A chaque passage ou dles interviennent, le jeune Iranien énonce
toutes les variantes conservées par ceux que |'on appelle en
persan les haft pir, les sept maitres en lecture du Qoran. Mais
le Sayyed l'interrompt. Nous n‘avons pas besoin de tout ce
monde-la. En véité, il est arrivé ced : lors du dernier pderinage
du Prophéte, celui que I'on appelle le pélerinage de I'adieu,
I'Ange Gabriel était de nouveau descendu prés de lui, et lui
avait fait réciter I'intégralité du Qoran, en lui rappelant les

38. Sur I'idée del'lmém intérieur (Iméam dakhili, Hojjat batina) cf. précé
demment liv. I, chap. VII, et supra chap. 11, 4, ainsi que le commentaire
de Molla Sadra sur le Kitab al-Hojjat de Kolaynf, et notre édition et
traduction de son Livre des pénétrations métaphysiques, index s. v. Imam.

39. On notera que cette méme expression figure dans la généalogie méta
physique de Mani et de son « Jumeau céleste », cf. A. Henrichsund L. Koenen,

Ein griechischer Mani-Codex, pp. 183 ss. (Z. f. Papyrologie und Epigraphik,
S/2,1970).
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circonstances de sa révélation successive, lui expliquant les
variantes, ingstant sur les parties finales et terminales de chaque
sourate. Etaient présents non seulement tout un groupe de
Compagnons dont les noms sont connus, mais avec ses deux fils,
Hasan et Hosayn, le 1 Imam, 'Alf ibn Abi Talib, I'Emir des
croyants, lequel transcrivait au fur et a mesure sur un-rouleau
de peau les explications de I'Ange. L'Ange de |'exégése n'est
donc autreici que I'Ange de la Révélation. Mais alors, demande
'AlT ibn Fazel, pourquoi ce « décousu » du texte? Pourquoi
certains versets semblent-ils n'avoir aucun lien avec ce qui
les précede ni aveccequi les suit ?

La reponse c'est gu'au lendemain de la mort du Prophéte,
lorsque le 1 Ima@m voulut présenter aux Qorayshites la totalité
du Qoran quiil avait lui-méme transcrite, ceux-la qui sétaient
emparés du khalifat extérieur (car le khahifat intérieur et spiri-
tuel, réd e caché était hors de leur portée), ceux-la donc, cest-
adire les deux premiers khalifes reconnus des sunnites (Abu
Bakr et 'Omar) écartérent avec mépris I'offre de I'lmém & enga-
gerent I'lslam dans la voie dans laqudle ils I'ont engagé. lls
préférérent rassembler fragment par fragment tout ce qui pou-
vait se trouver en possession des Modemin, mais naturellement
ils diminerent tout ce qui concernait clairement I'lmamat et qui
elit témoigné contre eux. D'ou les lacunes et le « décousu ».
Malgre eux cependant, ce Livre est bien la Parole de Dieu
mais la seule copie authentique de I archetype qui est « dans
le Cid », copie &ablie de la main du I¥ Imam, se trouve en
possession de celui qui est aujourd'hui I''méam caché®

40. Nous donnons ici la traduction de ce passage (Majlist, pp. 146-147) :
« Je dis: 6 mon seigneur, je constate que certains des versets n'‘ont aucun
lien ni avec ce qui les précéde ni avec ce qui les suit. Ma faible compréhension
est impuissante a en pénétrer laraison. — En effet, me dit le Sayyed, la chose
est bien telle que tu la constates. La raison en est que, lorsque le prince de
I'humanité (le Prophéte), Mohammad ibn 'Abdillah, fut transféré de ce
séour périssable au Séjour permanent, et que les deux personnages d'entre
les Qorayshites (les deux premiers khalifes du sunnisme, Abu Bakr et 'Omar)
eurent commis ce qu'ils commirent en semparant de vive force du khalifat
extérieur et public, I'Emir des croyants (le I* Imam) rassembla la totalité
du Qoran dans une enveloppe de cuir et la leur apporta, pendant que les
Qorayshites étaient rassemblés a la mosquée. Il leur dit : "Ceci est le Livre
de Dieu que I'Envoyé de Dieu m'a ordonné de vous présenter, pour que,
au jour de la Résurrection, se dresse devant Dieu un témoin sur vous."
Mais le Pharaon et le Nemrod de cette communauté (c'est-a-dire le khalife
'‘Omar ibn al-Khattéb) lui répondit : "Nous n'avons pas besoin de ton Qoran."
L'Imam de dire alors : "L'Envoyé de Dieu qui était mon ami trés cher,
m'avait prédit que tu me ferais cette réponse. Mais j'a voulu, en agissant
ainsi, faire éclater un témoignage contre toi." Et I'Emir des croyants rentra
dans sa demeure en disant : "Point de Dieu hormis Toi, Toi seul. Tu n'as
pas d'associé. |l n'est personne qui puisse repousser ce qui est déja antérieu-
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Nous devinons qu'engagé sur cette voie, le dialogue ne dut
pas se limiter a des questions inoffensives de droit canonique;
on dut aborder la gnose shi'ite, mais I'observance de la discipline
de I'arcane nous empéchera a jamais de le savair. 'Alf ibn Fazel
nous en avertit : « Jai transcrit de I'enseignement du Sayyed
la solution d'un grand nombre de questions, quatre-vingt-dix
environ. Jen possede le texte. Je les a rassemblées dans un livre
que j'a intitulé Les Enseignements de Shams (al-fawd'id al-
shamsiya). Mais je n'en puis donner connaissance qu'a une dite
d'entre les croyants. Tu verras ce livre, Sil plait a Dieu. »
Jusqu'ici hélas! personne ne nous en a signalé un manuscrit.

Sur les entrefaites, exactement le vendredi suivant qui
était le jour du milieu du mois (nous avons déja rencontré
ce symbolisme), le Sayyed avait comme d'habitude conduit la
Priere, puis commencé de présider |'assemblée a laguélle il
donnait son enseignement, lorsque soudain 'Alf ibn Féazel
entend un grand tumulte se produire a I'extérieur de la mosquée.
Il sinforme. Le Sayyed lui dit : « Chaque fois que le jour du
milieu du mois tombe un vendredi *, les chefs de notre armée
se rassemblent dans |'attente de la Joie », terme consacré, nous
le savons déa, pour dire : dans |'attente de la Manifestation de
I'lmam. Ayant demandé la permission d'aller les vair, 'Alf ibn
Faze sort de la mosquée. Voici qu'il se trouve en présence
d'un rassemblement de cavaliers, duquel monte un hymne
triomphal demandant a Dieu de héter la joie de I'Apparition
de I''mém assompteur de la Cause divine, Mohammad al-Mahd,
invisiblement régnant sur ce temps. Combien sont-ils a former
cette chevalerie surnaturelle ? Trois cent treize, précisera le
Sayyed. C'est en effet I'un des chiffres que donnent les traditions

rement dans Ta connaissance, ni qui puisse s'opposer a ce qu'exige Ta
sagesse. Sois donc, Toi, le Témoin témoignant pour moi contre eux, au jour
de la Résurrection." La-dessus, Ibn Abi Qahéafa convoqua les Moslemin et
leur dit : "Que quiconque a chez lui un verset ou une sourate du Qoran,
I'apporte ici." Alors vinrent Abu 'Obaydallah, 'Othman, Mo'awiya, etc. etc.
[...]. Chacun apporta un verset ou une sourate, et ils en constituérent ce
Qoran. Mais ils rejetérent tout ce qui y aurait prouvé les mauvaises actions
commises par eux depuis la mort du Prophéte. Et c'est pourquoi les versets
sont sans lien les uns avec les autres. Mais le Qoran que I'Emir des croyants
avait recueilli de sa propre écriture, celui-la est conservé chez le Sahib al-Amr
(I''mém caché). Tout, absolument tout, y est contenu. Cependant, quant a
ce Qoran qui est entre nos mains, il n'y a pas de doute a avoir sur sa validité,
ni sur le fait qu'il soit bien Parole de Dieu. Ce que je viens de dire, je le
rapporte tel quel de I'l'mam. »

41. Le symbolisme de ce rite est éloquent. Dans le calendrier liturgique
shi'ite, le vendredi est le jour de la semaine spécialement consacré au
X11® Imam (Mafatih al-Jinan, 1331 h.s., p. 56). En outre, dans le calendrier
lunaire, le milieu du mois marque le cIivage dela Iunaison, et la mi-Shaban
est la date anniversaire de la naissance du XI1° Imam.
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concernant la hiérarchie mystique toujours présente incognito en
ce monde, au service de I''lmam *. Mais, comme il est préciséid,
ce nombre ne concerne que les chefs de cette milice ésotérique.

Cette scéne émouvante conduit tout naturellement 'Alf
ibn Fazd a poser la question que chaque shi'ite pose dans le fond
de son ceeur : « Quand donc se produira la Joie (I'Apparition
future de I'lméam) ? — Frere, répond le Sayyed, la connaissance
n'en est qu'en Dieu et la chose dépend de sa Volonté, a tel
point que I'lmam lui-méme n'en a pas connaissance. Mais il
y aura des Signes et des indices annongant son apparition. »
Ici apparait le motif de I Epée : I'Epée parlera, demandant a
I'l'mém de se servir d'dle. Mais c'est un glaive deﬁcendu du
Ciel, qui n'est pas forgé d'un méal de ce monde *. Ces deux
traits indi quent que les combats et les triomphes de I''mam ne
seront pas exactement ceux qu'attendent peut-éire certains litté-
ralises enthousiagtes. Nous savons d'autre part que la mani-
festation de I'l'mam reste inconcevable, avant que les hommes,
ayant changé leur ceeur, se soient rendus capables de le vair.

« Voair I'lmam. » Cet ardent désir vibre d'un bout & l'autre de
notre Récit. 'Alf ibn Fazel connait trés bien les termes de la
derniére lettre dans laquedle I''mém a désavoué par avance
comme imposteur quicongue préendrait I'avoir vu. « Dés lors,
demande-t-il, comment se fait-il quil y ait des gens parmi vous
qui le voient? — Tu dis vrai, répond le Sayyed. |l est exact
que I'l'mam a fait cette déclaration a cette époque, a cause de
la multitude de ses ennemis, auss bien hélasl au sein de sa
propre famille que chez d'autres, td's que I'engeance pharaonique
des Abbassides. Le secret simposait aors a tel point que les
shi'ites sinterdisaient den faire mention, méme entre eux, dans
leur conversation. Mais al'époque ol nous sommes, beaucoup de

42. Cette hiérarchie mygtique est également connue dans le soufisme méme
non shi'ite, mais|'on a trop tendance a oublier que son principe et sa structure
présupposent I'idée shiite, cf. 'AlT Asghar Bor(jardT, op. cit., chap. X, pp. 178 ss.
Cf. précédemmentici liv. I, chap. I11, 4; t. 11, liv. 11, chap. Il ; t. IV, liv. VI,
chap. 111, 3.

43. Cf.le verset goranique 57 : 25 : « Nous avons fait descendre le Livre
et laBalance... Nous avonsfait descendre le Fer; il y aen lui une force redou
table, mais aussi une vertu bénéfique pour les hommes. » Ce verset a été
abondamment médité par la gnose shi'ite qui y voit une référence au glaive
deI'lmam et au rang de celui-ci dans la fotowwat ou chevalerie. Elle remarque
qu'il est dit anzalna (Nous|'avons fait descendre) et non pas kholiga (il a
été créé). Il ne s'agit donc pas du fer qui est un métal de ce monde; il sagit
d'une source (ou d'un symbole) de force invincible qui n'‘appartient pas a
la création terrestre, mais qui descend du Ciel par le ministere des Anges.
Comme attribut de I'lmamat, ce glaive éclaire la nature de celui-ci. Cf. I'intro
duction du commentaire de Haydar AmolT aux Fosls d'lbn 'Arabf, Jarullah
1470, 42" (en cours d'édition).
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temps sest passé. Nos ennemis ont perdu tout espoir d'atteindre
I''mé@m. Notre pays que voici est hors de leur portée, hors
d'atteinte de leur violence. Grace a l'influx spirituel de I'lmam,
aucun de nos ennemis n'est en mesure darriver jusquanous * »

L'lle Verte inviolable est donc bien comme le domaine du
Graal, le pays « aux bords lointains que nul mortel n'apprache »,
hormis ceux-la que convie un mystérieux message. A ceux-la
seuls, il arrive d'y étre admis pour un moment, sans que ce soit
leur initiative qui leur en ait fait trouver la route. Nous savons
déa que I'lmam peut se manifester a tout ére humain dans la
détresse, mais presque toujours cdui-la n'en prendra conscience
que plus tard. C'est cela méme qui, par une sorte d'argument
ad hominem, va étre révélé au cours d'une scéne d'adieux qu'il
faut traduire, parce gu'on ne peut larésumer.

«"O mon seigneur, dis-je, j'aimeras tellement rester parmi
vous jusgu'a ce gue Dieu permette la Joie (c'est-a-dire la
Venuedel' Imam)

«— Hdas! 6mon frére, d§a avant aujourd'hui, m'est parvenu
I'ordre de ton retour en ton pays, €t il mest impossible, a moi
comme atoi, de m'opposer acet ordre. Car tu as des personnes
a ta charge, et voici d§a longtemps que dure I'absence qui te
retient loin d'elles. Il n'est pas possible de t'attarder davantage.”

« En entendant ces parales, jefus ému & je pleurai. Puisjedis:
"O mon seigneur, n'est-il absolument pas possible que I'on
revienne sur |'ordre qui me concerne ?

«— Non, impossble.

« — Egt-ce que tu me permets au moins de raconter tout ce
gu'il m'est arrivé de vair et d'entendreici ?

« — Nul obstacle a ce que tu le racontes aux croyants fiddes,
afin de donner la paix aleur cceur; toutefoisil faudrale faire
detelle et telle maniére.”

44, Laréponse du Sayyed n'avisé en somme que le senslittéral del'inter
diction de faire mention de I'lmam en présence de personnes dont on n'est
pas sir; mais elle a aussi une signification profonde et permanente, cf. le
traité de Hajj Zaynol-'Abidin Khan Kermani auquel refére la note 98 du
livre | (Risala-ye haftad mas'ala, Kerman 1379/1960, 62° question, pp.442-
454). — A ce moment du dialogue, 'AlT ibn Fazel pose deux questions de droit
canonique au Sayyed; il nous a semblé dépourvu d'intérét de lesrelever ici,
car ellesn'ont qu'un lien tout extérieur avec le contexte. Aussi bien 'AlT ibn
Fazel dit-il qu'il nelesapasincluses danslerecueil des quatre-vingt-dix ques
tions qu'il demanda au Sayyed de résoudre.

45, C'est un veeu analogue que formule le pélerin du Récit de I'Exil occi
dental de Sohrawardi ; a celui-ci cependant il est répondu qu'il pourrarevenir
chaque foisqu'il le voudra, mais qu'il lui faut repartir (cf. ici liv. I, chap. vi).
Réponse aussi consolante n'est point donnée au pélerin de I'lle Verte; la
raison en est que l'initiative ne dépend pas de lui. Comparer I'anecdote a
laquelle référe ci-dessus la note 24 de la page 338.
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« Et il me précisa ce qu'en tout cas je ne devrais pas dire (de
nouveau ici joue la"discipline de I'arcane”).

« "O mon seigneur, demandai-je enfin, n'est-il pas possible
de contempler labeauté et I'éclat del'lmém ?

« — Non. Cependant sache, 6 mon frére, qu'il peut arriver
atout fidéle au ceeur absolument sincére de voir I'lmam, mais
sans savoir quil vait I'lmém (sans quiil en ait conscience, sans quil
le reconnaisse).

« — Mais, mon seigneur, je suis, moi, au nombre des fidéles
au ceeur absolument sincére; cependant je n'al jamais vu I'lmam!

«— S fait! tu l'as vu deux fois. Une premiére fois, lorsque
tu arrivais a Samarra, ol tu n'éais encore jamais venu. Tes
compagnons avaient pris de I'avance, et tu étais resté seul en
arriére, ayant perdu leurs traces. Voici que tu parvins au renfon-
cement d'un torrent desséché. A ce moment-la tu vis arriver
devant toi un jeune cavalier monté sur un cheval blanc, tenant
en main une longue lance dont la pointe était en fer de Damas.
Lorsque tu le vis, tu eus peur tout d'abord gu'il te prenne tes
vétements. Quand il arriva prés de tai, il te dit : Ne crains pas.
Rejoins tes compagnons. |ls t'attendent sous cet arbre que tu
apercoisla-basaulain.

« — Oui, mon seigneur, j'en atteste Dieu ! tout sest exacte-
ment passé ainsi que tu viens de le dire.

« — La seconde fais, c'est lorsque tu eus quitté Damas
pour te rendre au Caire, en compagnie de ton shaykh I'Andalou.
Tu pris du retard et tu fus séparé de la caravane; tu éprouvas
aors une grande frayeur. Voici que parut devant toi un cavalier
dont le cheval était marqué au front d'une tache blanche; les
pieds du cheval é&aient également blancs. Cette fois encore, le
cavalier tenait en main une longue lance. |l te dit : N'aie pas
peur. Prends sur ta droite. Tu atteindras bient6t une bourgade.
Passe la nuit chez les habitants, tu peux leur dédarer tardigion,
car ce sont tous des fidéles des Iméms Immaculés. Tout ne
Sest-il pas passéainsi, 0 Ibn Fazd ?

« — Certes, tout Sest exactement passé ainsi [...]*°. Mais,

46. Voici le détail de I'épisode. Le mystérieux cavalier dit a 'AlT ibn Fazd :
« Passe la nuit chez ses habitants. Déclare-leur la religion dans laquelle tu
es né. Tu n'as pas a observer devant eux la tagiyeh (la"discipline de I'arcane"),
car ils sont tous, comme les habitants de plusieurs bourgades au sud de
Damas, des fidéles au cceur absolument sincére, servant Dieu selon la religion
de 'AlT ibn Abi-Téleb et des Imadms Immaculés de sa descendance. Tout ne
sest-il pas passé comme cela? 6 Ibn Fazel. — Je dis : Certes! j'arrivai chez
les habitants de cette bourgade. Je passai la nuit chez eux et ils me firent
toutes sortes de politesses. Je les interrogeai sur leur religion. Ils me répon-
dirent, sans la moindre tagiyeh a mon égard : Nous sommes de lareligion
de I'Emir des Croyants, héritier de I'Envoyé du Seigneur des mondes, et

Au temps de la « Grande Occultation » 365

dis-moi, 6 mon saigneur, est-il vrai que I'lmam fasse le pédleri-
nage, chague saison I'une aprés |'autre ?

«— O Ibn Fazd! Tout ce bas monde n'est déja qu'un seul
pas sous les pas du vrai croyant. Alors comment le parcours
de ce monde serait-il difficile pour quelqu'un dont nous disons
gue le monde ne subsiste que par son existence et |'existence
de ceux qui I'ont précédé ? " » (en ce sens gque chague Imam
est le PAle mystique du monde).

On ne pourrait mieux suggérer que ne le font les derniers
mots du Sayyed, ce que c'est que Na-koja-Abad, le « lieu »
qui n'est contenu par et dans aucun lieu de ce monde, mais qui,
en revanche, peut tous les contenir et les environner.

Lafin du Récit se prédipite. « Ne prolonge pas ton s§our en
pays dOccident > », recommande le Sayyed. On comble le voya
geur de provisions de route. Le Sayyed le pourvoit en viatique
d'une somme constituée de pieces d'or portant en devise une
quadruple référence au tawhid, a la mission prophéti%;e de
Mohammad, a I'lmamat du I* Imam et a celui du XI1I°*. Les
navires sont 13, les mémes sur lesquels le voyageur éait venu
al'lle Verte et qui maintenant le remmenent. |l aborde a la
« presguile des shi'ites », d'oul il Sétait embarqué en compagnie
du shaykh Mohammad. Mais a partir de 13, notre Iranien efface
ses traces. Comme le lui avait recommandé le Sayyed Sham-
soddin, il neretourne pas en Andalousie; nous ne saurons jamais
sSil retrouva son shaykh bien-aimé qui avait di aller recueillir
le dernier soupir de son vieux pere. Le premier nom de ville
identifiable qu'il mentionne maintenant, est le nom de Tripoli.
Et pour nous dire ceci : « Je mejoignis ala caravane du pdeinage
d'Occident pour La Mekke. Jaccomplis le pélerinage et je

des Iméms Immacul és de sa descendance. — Je leur demandai : D'ou vous
est venue cette religion ? Qui est cdlui qui I'a fait parvenir jusqu'a vous ? —
C'est AblQ Dharr al-Ghaffar? (un des compagnons du Prophéte), me répon-
dirent-ils,, a I'époque ot 'Othman (le 3° khalife sunnite) I'exila de Médine en
Syrie, d'ou ensuite Mo'awiya I'exila de Damas en ce pays qui est le nétre.
Son influx spirituel sétend a nous tous. — Lorsque le matin fut levé, je les
priai de m'aider a rejoindre ma caravane, en leur déclarant @ mon tour ma
religion. Alors ils mirent a ma disposition deux hommes qui me firent rejoindre
ma caravane. »

47. Cette prescription peut viser ssmplement I'Andalousie; on verra en
effet, dans quelqueslignes, qu'lbn Fazel n'y est pas retourné pour retrouver
son shaykh. Peut-étre aussi vise-t-elle le séjour dans|'lle Verte, comme
« paradis de |'ouest ».

48. « Le Sayyed me fit observer que leurs monnaies portaient en [égende :
Point de Dieu hormis Dieu. Mohammad est I'Envoyé de Dieu. 'AlT est
I'Ami de Dieu. Mohammad al-Mahdi ibn al-Hasan est |'assompteur de la
cause de Dieu. Et le Sayyed me fit cadeau de cing dirhems; je les garde
encore, a cause de leur influx. »
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partis ensuite pour I'lrag, avec l'intention de me fixer a Najaf
la sainte jusgu'a mamort. »

Le Récit de I'lle Verte appdlerait des commentaires longs &
variés. Je n'ai pu que souligner au passage quel ques leitmotive,
mais déja leur récapitulation nous permet d'apprécier I'extréme
richesse de ce Récit. Nous en retiendrons particulierement
quelques-uns, dont la vertu symbolique, gouvernant ici la vision
imaginative, la hiérognose, garantit a cdle-ci une remarquable
cohérence, 1) L'lle Verte est une des les des fils du XI1° Imam.
Ce motif, nous allons le retrouver dans un autre Récit plus bref.
2) Loin d'avoir besoin que I'on assure sa subsistance, comme
I'on Sy attendrait pour une ile de notre monde, c'est I'lle Verte
qui assure la subsistance des autres, comme un symbole vivant
de la Source alaquelle salimente la foi shiite. 3) Elle est située
a l'ouest. L'occident ne typifie donc pas particuliérement ici,
comme dans le « Récit de I'exil occidental » de Sohrawardi et
dans toute une région de la Gnose, le monde de I'Exil, le monde
de la matiére ténébreuse. L'lle Verte corregpondrait, semble-t-il,
ace qui est typifié ailleurs dans la cité de Jabarsa, comme située
al'ouest du mundus imaginalis. Comme éant en quelque sorte
un « paradis d'occident », elle est en homologie é&range avec le
paradis dAmithaba dans le bouddhisme de la Terre Pure, ou
encore avec Tir-nan-Og, « un des mondes de I'Au-dda chez les
Cdltes », le pays des &erndlement jeunes *°. En outre, comme le
personnage du XI11° Imam n'est pas sans suggérer de comparaison
avec Malitreya, le Bouddha futur, il y aurait a évoquer ici lacité
mystique de Shambhala. 4) L'lle Verte forme, comme le domaine
du Graal, un intermonde en rdation immédiate avec les univers
supérieurs, et qui se suffit a soi-méme. 5) Elle est garantie et
immunisée contre toute tentative de I'extérieur. Outre une
zone de mer infranchissable a tout ennemi, sept remparts I'envi-
ronnent et en défendent |'accés (on ne nous dit pas sils sont
chacun d'une couleur différente comme ceux de I'antique Ecba-
tane, I'actuel Hamadan, ot un jour sont venus Tobie et I'Ange.
Un auteur ismaélien, Hamidoddin Kermani, au xi® sécle, cons-
truit méme I'un de ses livres, Rahat al-'Adl, selon une architec-
ture de sept remparts). 6) Nul, hormis celui qui y est appdé, ne
peut trouver le chemin qui y conduit. Celui-la recoit un message
ou un messager des Invisibles qui le connaissent nommément,
ou delafamille desquelsil fait partie. C'est un trait caracté-

49. Sur Jabarsi, cf. notamment les textes de Sohrawardi et de Shamsoddin
L&hijT traduits dans notre livre Terre céleste... Vair, en outre, les belles 1égendes
contenues dans les Récits de mythologie celtique recueillis par Ella Youg.
Paris, Triades, 1962.
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ristique d'autres récits gnostiques. 7) Une montagne forme le
point culminant de I'lle Verte; au ceeur ou au sommet de cette
montagne jaillit la Source de la Vie sous le grand Arbre symbo-
lique, 1a ou séléve le petit Temple ol I'on communique avec
I'lmam caché, et que dessert e mystérieux prophéte Khezr.
8) Comme le Mont-Salvat auquel sachemine la Quée du Graal,
I'lle Verte inviolable est le lieu ol les fidéles approchent le Pole
mystique du monde, I'lmam caché, régnant invisiblement sur
cetemps, et joyau delafoi shi'ite.

3. - LesTles aux cing cités

Le récit du péerinage a l'lle Verte n'est pas un document
unique, bien qu'il soit peut-étre le plus typique de cette litté-
rature. En tout cas, c'est un document qui, avec beaucoup
d'autres, atteste dans quelle intimité, depuis plus de dix siécles,
la conscience shi'ite vit avec son Imém. Un des traits les plus
significatifs, les plus surprenants aussi, a en juger d'aprés les
normes de la conscience rationndle, est la famille ou descen-
dance de I'lmém caché (nous aurions, ici encore, quelque chose
comme une dynastie du Graal). Cependant, aucun de ses enfants
ou petits-enfants ne lui succéde a I'lmamat, puisqu'il reste, lui,
I'lmam pour tout le temps que I'on appelle le temps de la Grande
Occultation. L'lle Verte, nous venons de le vair, est précisément
I'une des iles des fils de I'lmam. Un autre récit, également trés
circonstancié, nous fournit a ce sujet une topographie plus
précise, mais que nous ne pouvons pas davantage, évidemment,
reporter sur nos cartes. Ce récit est antérieur de plus d'un siécle
et demi au récit de I'lle Verte, et nous n'en avons qu'un texte
de seconde main. Mais le rédacteur, un certain Mohammad
ibn 'AlT d-'Alawi al-Hosayni, a établi son texte d'apres le récit
d'un auditeur direct, un certain Kamé oddin Ahmad ibn Moham-
mad al-Anbari. Comme cdui-ci rapporte les propos mémes du
personnage qui avait été le héros de I'aventure, nous avons ici
encore un récit ou témoignage ala1' personne.

Le soir du 10 Ramazan de I'an 543 de I'hégire (22 janvier
1149) *°, & Médine en Arabie, il y avait un grand diner (de
rupture du jeline) chez un certain vizir (ou plutdét wazr, selon
la vocalisation réguliére, tant arabe que persane) du nom de
'Awnoddin Yahya ibn Hobayra. Au moment dela soirée ot l'on

50. Pour ce dauxiémerédit, cf. textearabein ‘Al Y azdi Mdaf, llzamal-
Nasib, pp. 148-149 (11° récit) et texte persan in 'Ali Asghar Bor(jardi, Nar al-
anwar, pp. 165-175. Il y a des variantes et des amplifications dont nous
avons tenu compte.
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allait se séparer, quelqu'un vint avertir que la pluie Sétait mise
a tomber. Le vizir invite ses hotes a rester et la conversation
reprend de plus belle. On en arrive a parler derdigion. Le vizir,
un sunnite aux convictions un peu sommaires, se met a vitupérer
avec violence les shi'ites ; auss bien ne sont-ils qu'une minorité,
dit-il, et comment une minorité aurait-elle raison ? Puisse Dieu
les faire disparaitre de la surface de la Terre! Or, il y avait la
un personnage a qui, tout le long de la soirée, le vizir avait
prodigué des marques de considéeration. Ce personnage, dont
nous ne saurons pas le nom et qui va étre le héros du récit,
reste silencieux, tout en prétant |'oreille aux propos violents
du vizir. Sans aucun doute, il n'est pas de ceux pour qui le fait
d'étre une minorité est indubitablement le signe de I'erreur.
Il prend finalement la parole : « Je voudrais n'intervenir dans
vatre discussion, dit-il, gu'en parlant de ce que je sais par ma
propre expérience. Sinon, je préfere me taire. » Le vizir, ayant
réfléchi un instant, finit par lui dire : « Instruis-nous, je t'en
prie, decequi t'est arrivé »

Les faits remontent a une vingtaine d'années avant cette
soirée de Ramazan, exactement a l'année 522/1128. Le person-
nage qui — le récit nous I'apprendra — est un chrétien et un
commercant, commence par décrire son propre pays ou les
musul mans ne sont qu'une petite minorité. Maheureusement,
les paints de repére restent trés vagues, nous apprenons que c'est
un vaste pays qu'il faut deux mois pour parcourir; il est question
d'Tles et de continents, d'une grande cité appelée al-Bahiya
(laBdle, la Superbe), d'une frontiére commune avec les Abyssins
et les Nubiens, d'une autre avec les Franks et les Byzantins.
Tout cela est insuffisant pour nous permettre de localiser ce
pays sur la carte, méme sil sagit d'un pays réel de ce monde.
Mais, aprés tout, I'important n'est pas la. 1l est dans le récit du
voyage extraordinaire que, vingt ans auparavant, le narrateur
avait entrepris en compagnie de son péere.

Comme d'habitude, I'on avait frété un navire avec d'autres
commercants &t |'on avait gagné la haute mer. Que se passa-t-il
au juste ? Personne ne nous I'expliquera jamais. Toujours est-il
gue I'on avait amplement dépasse les délais normaux dans
lesquels on aurait d( aborder aux régions habituelles et prévues,
mais, I'espoir d'un commerce fructueux aidant, on ne sinquiéte
pas trop, et I'on continue de naviguer toujours plus avant. On
finit par approcher d'une fle immense, a la végétation luxuriante,
aux remparts magnifiques. Nos voyageurs demandent au capi-
taine : « Qu'est-ce que cette 1le? » Mais le malheureux de
répondre : « Dieu m'en est témoin! Je n'ai jamais abordé ici.
Mon ignorance de ce pays égalelavotre elleest totale. »
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On jette I'ancre. On monte jusqu'a la cité et I'on sinforme.
« Qud est le nom de cette ville ?— Al-Mobéraka (la Cité bénie),
leur apprennent les habitants. — Qui et son roi ?— Il se nomme
al-Taher (le Pur). — Ou résde-t-il? — Dans la cité al-Zahera
(celle qui al'éclat des fleurs). — OU se trouvet-dle ?— A une
distance de dix nuits par mer, et de quinze nuits par la terre
ferme. Ses habitants sont tous des modemin. » En attendant, nos
voyageurs voudraient bien acquitter la dime légale sur le charge-
ment de leur navire, afin de pouvoir soccuper de leur négoce.
« C'est trés simple, leur dit-on, vous n‘avez qu'a vous présenter
au délégué (nd'ib) du roi. — Ou sont ses bureaux, ses fonction-
naires? demandent-ils. «—e Mais il n'a ni bureaux ni fonction-
naires ! Quiconque a un droit a faire valoir n'a qu'a se présenter
devant lui, et il lelui accorde. »

Emervelllés de la smplicité des meeurs adminigratives en ce
beau pays, les voyageurs se font donc conduire prés du gouver-
neur. Ils trouvent un beau jeune homme d'alure trés distinguée,
un 'aba (manteau) sur les épaules, un autre 'aba sous ses pieds
en guise de tapis, et occupé atranscrire un livre. On échange
des salutations. D'ou arrivent-ils ? IIs I'expliquent. Sont-ils tous
des Musulmans ? Non, il y a parmi eux des Musulmans, mais
il yaauss des Juifs et des Chrétiens. « C'est trés simple, dit
le jeune gouverneur. Ceux d'entre vous qui sont des Ahl al-
Kitab (des croyants ayant un Livre révélé par un prophéte, c'est-
a-dire des Chrétiens et des Juifs), n'ont qu'a payer |a capi-tation
prévue, et ils pourront vaquer tranquillement, comme bon
leur semble, aleurs affaires. » C'est aing, dit le narrateur, que «
mon pére paya la quote-part de cing Chrétiens : la senng, la
mienne et celle de trois autres qui étaient avec nous. Ensuite
:"Ie;.lf autres de nos compagnons qui éaient des Juifs, versérent
aleur. »

Tout semble donc aler pour le mieux, mais tout se gate, dés
gue I'on en arrive aux Musulmans. Car on les invite a énoncer
leur profession de foi, mais, comme ce sont des Musulmans
sunnites, ils n'exposent qu'une foi incompléte et mutilée. « Vous
n'étes pas du tout des Musulmans », leur dit-on (rappelons-nous
une scene paralléle au début du Récit de I'lle Verte). Et comme
ils ne sont ni des Musulmans ni des Ahl al-Kitab, la confiscation
de leurs biens est tout a fait légale. A cette perspective, les
malheureux sentent le sol se dérober sous leurs pieds. lls
demandent a é&re conduits auprés du roi. Le jeune gouverneur
acquiesce a leur requéte, en récitant ce verset qoranique :
« Afin que cdui qui doit périr périsse de par un Signe évident, et
que celui qui doit survivre, survive également de par un Signe
évident du Cid » (8 : 44). Ce verset, nous avons entendu égale-
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ment le Sayyed Shamsoddin le réciter au pélerin del'lle Verte >,
Ce signe, nous savons maintenant que c'est I'lmam, et c'est
pourquoi de nouveau ici lerécit vatourner au récit d'initiation.

Que faire ? Les voyageurs non musulmans, mus par un
noble sentiment de solidarité, ne veulent pas abandonner leurs
compagnons, mais le pilote de leur navire se refuse absolument
aaler plusloin : « Je ne connais pas cette mer. Jamaisjen'y a
navigué. Je n'irai pas plus loin. » On engage donc un autre pilote
€t un autre équipage, et I'on fait voile. Treize jours et treize nuits
dure la navigation. A I'aube du quatorziéme jour, le pilote clame
un Allah akbar! La cité al-Zahera est en vue; on apercoit les
minarets, et |'on distingue les banniéres flottant sur les remparts.
On approche, et c'est sous |'éclat du soleil matinal que I'on
pénétre dans le port (je crois que les indications de I'heure aussi
bien que la durée de la navigation ont toutes ici leur signifi-
cation). Nos voyageurs contemplent une ville immense, plus
belle que ce que des yeux humains ont jamais pu voir; rien n'y
est plus léger au ceeur que le souffle de la brise. La mer baigne
les remparts; la ville est adossée a une montagne de pierre
blanche dont la couleur est comme cdlle de I'argent. On distingue
des courants d'eau vive, des jardins, des bois, des champs ense-
mencés. Les brebis y paissent a coté des loups; il y a des lions
blottis dans les bosquets, et les promeneurs passent tranquille-
ment a c6té d'eux. Ayant pénétré dans la ville, les voyageurs
sont frappés par le maintien des habitants &t leur grande beauté.
Impossible de trouver sur toute la Terre des créatures aussi belles
et aussi bonnes. Leur loyauté et leur douceur a l'égard les uns
des autres sont extraordinaires. Jamais ne séléve la moindre
contestation, la moindre dispute. Lorsque monte le chant du
mu'ezzin, tous se hétent verslaPriére.

Et voici qu'un moment solennel approche. Les arrivants sont
conduits a la demeure du roi. lls pénétrent dans un jardin aux
frais ombrages, ou abondent les fleurs et les courants d'eau vive.
Au centre, un pavillon a coupole ou réside leroi. La méme ils
trouvent un jeune homme a la physionomie agréable, vétu d'une
robe a la fagon des derviches (les soufis comme « pauvres »
spirituels). Il siége sur un tréne; il est entouré d'un groupe de
savants et de lettrés. « Vous venez darriver ? dit-il. Soyez les
bienvenus. Etes-vous des commercants ou des hétes? » La
présentation alieu : on précise qui sont les Ahl al-Kitab et qui
sont les Musulmans, et pourquoi I'on sest donné tant de peine
pour naviguer jusqu'a al-Zahera. Sadressant aux Musulmans,
leroi leur demande : « Voyons, I'ldam compte plusieurs branches.

51. Sur ce méme verset 8 : 44, cf. supra n. 35.
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A laguelle appartenez-vous ? » L'un d'eux, originaire dAhwaz
(dans le sud-ouest de I'lran) *, répond au nom de tous : « Noua
sommes tous des shéfi'ites, dit-il, a I'exception d'un seul. »
D'emblée, c'était exposer a la critique shi'ite la conception
méme qui détermine I'existence des quatre grands rites juri-
digues de I'lslam sunnite, avec |'autorité reconnue a leurs
docteurs, et en |'espéce les principes juridiques suivis par le
rite shéfi'ite.

Mais en fait, le jeune souverain vaimmédiatement viser beau-
coup plus haut qu'une critique négative qui en resterait au
niveau inférieur de la casuistique et de son répertoire, c'est-a-dire
au niveau de lareligion légalitaire. La premiére question qu'il
pose a son interlocuteur est celle-ci : « As-tu bien lule Qoran ?
0 shéfi'ite. » Et son exhortation prend aussitét son envol, en
faisant appd a deux versets qoraniques parmi beaucoup d'autres,
dans lesquels les shi'ites trouvent |e fondement scripturaire de
leur foi et de leur doctrine. Le premier de ces versets (3:54)
référe a la proposition d'ordalie (mobahala) que le prophéte
Mohammad avait adressée aux chrétiens de Najran et a leur
évéque (en I'an 10/631), pour adjurer Dieu de décider par un
Signe entre leur conception respective de la personne du Christ.
Comme on le sait, les Chrétiens renoncérent finalement a
tenter I'épreuve. Nous avons déja rappdé ici (liv. 1, chap. 11,3) la
frappante mise en scéne dans le décor de la « dune rouge » : le
groupe des Cing personnes (le Prophéte, sa fille Fatima, le
I* Imam et ses deux fils, Hasan et Hosayn) unies par une
« solidarité sacramentelle » que symbolise le Manteau du pro-
phéte (Ashab al-kesd'). Avec dles, c'est tout le plérdbme des
Quatorze Immaculés qui est |a présent, et c'est pourquoi il est
dit que cest ce méme Manteau (kesd) que revétirale XI11° Imam,
lors de sa parousie.

Le second verset vise le méme groupe de Cing personnes, et a
travers dlles leur descendance jusqu'au XI11° Imam. C'est le
verset ou il et dit : « Dieu veut ecarter de vous toute souillure,
0 membres de la Famille du Prophéte, et vous conférer une totae
pureté » (33 : 33). Car ce n'est nullement la seule ascendance
selon la chair, mais cette 'ismat, cette pureté immaculée, jointe
al'investiture nominale (nass), qui, de chacun des Douze Iméms
du shi'isme, a fait un Imam. lci encore, comme dans le Récit
del'lle Verte, I'lmamat et le secret de I'lmamat sont au centre
du récit.

Lejeune souverain aiarobe de derviche expose aors le sens

52. Son nom, d'aprés le teste arabe, est Ardbehan (ou Adarbehan) ibn
Ahmad Ahwazi; |e texte persan porte Rzbehan.
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de ces versets; il montre la portée que leur donnent les traditions
provenant des Imams eux-mémes, et qui rendent dérisoires les
prétentions des shéfi'ites et des autres. Il le fait avec une éo-
guence plus pénétrante que la fléche, plus tranchante que le
glaive, s hien que tout l'auditoire fond en larmes. Le shéfi'ite,
bouleversé, se léve pour formuler timidement une requéte :
« Daigne énoncer ta généalogie, dit-il au roi. Montre-moi, a
moi |'égaré dans la vallée de I'hébétude et de I'ignorance, la
voieversle Vrai. » Et leroi derépondre : « Je suis al-Taher (le
pur), fils de Mohammad a-Mahdi (PImam caché), fils de Hasan
a-'Askari... » ains de suite, en remontant d'Imam en Imam
jusgu'au 1% Imam, 'AlT ibn Abi Talib, celui dont il est dit dans
un verset goranique : « Nous avons récapitul é toutes choses en
un Imam (un Guide) qui éclaire (Imam mobin) » (36 : 11).

Nous sommes donc de nouveau ici en présence d'un person-
nage de la catégorie la plus extraordinaire qui puisse &re: filsde
I''mém caché (de méme, dans I'lle Verte, cétait un de ses des-
cendants a la cinquiéme génération, en la personne du Sayyed
Shamsoddin) : un personnage qui n'entre pas dans ce que nous
appelons 1' « histoire », mais qui n'est pas pour autant une
figure « mythique ». 1l se passe alors une scene éminemment
compréhensible, car quelle ame humaine pourrait résister a ce
que lui dévoile ains un td personnage surnaturel ? Le shéfi'ite
tombe évanoui, puisil revient alui pour murmurer : « Gloire
a Dieu qui m'a enfin revétu de larobe du vrai Islam et dela
foi, m'a fait sortir des ténébres du conformisme humain (taglid),
et m'a conduit dans I'espace vivifiant du monde de la lumiére
et de la certitude personnellement vécue. » Lui-méme et tous ses
compagnons font lors profession de shi'isme.

A la suite de quoai, le roi al-Taher les invite tous a étre ses
hétes pendant une semaine. La semaine écoul ée, tous les char-
mants habitants d'al-Zahera veulent également les avoir comme
hétes, chacun aleur tour, s bien que le s§our de nos voyageurs
dans I'lle se prolongera pendant une année entiére, une année
pendant laquelle ils seront comblés de gentillesses et de préve-
nances, et pendant laquelle aussi sachévera leur initiation.

Nous avions appris au cours du Récit de l'lle Verte, que cdle-ci
n'était que I'une des Tles des fils de I'lmam caché. Nous alons
maintenant apprendre I'existence et |a topographie des autres.
Tout d'abord I'1le ou se trouvent nos voyageurs, couvre une
surface qu'il faut deux mois entiers pour parcourir, par terre ou
par mer. Mais au-delg, il y a une autre fle avec une autre ville
dont le nom est al-Ra'yega (la cité limpide). Son roi sappdle
a-Qésem, fils de I'lméam (ibn Sahib al-Amr). Il faut également
deux moispour latraverser dun bout al'autre. Au-ddail yena
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une troisiéme dont le nom est al-Safiya (la Cité sereine), sur
qui régne Ebrahim, autre fils de I'l'mam caché. Deux mois de
parcours auss. Au-dda encoreil y en a une quatriéme, Mazlim ™,
sur laquelle regne 'Abdorrahmén, autre fils de I'lmam caché, et
quil faut également deux mois pour traverser. Enfin au-dela
encore, il en est une cinquiéme, 'Anétis, sur qui régne al-Hashem,
filsdel'lmam, et qui est Ta plus vaste de toutes, car il faut quatre
mois pour latraverser. Quiconquey pénétre, entre a jamais dans
I'allégresse. Toutes ces iles présentent le méme climat, et le
méme paysage enchanteur. Tous les habitants en sont des
shi'ites; tous ont sur le visage la méme beauté, et dans leurs
meeurs laméme douceur.

Si nous faisons abstraction de la premiére ville, al-Mobaraka,
oU nos voyageurs avaient été recus par un délégué a'al-Taher,
nous avons un groupe de cing iles avec cinq cités, gouvernées
respectivement par I'un des cinq fils de I'lmam caché, et qu'il
faut un total de douze mois pour traverser d'un bout a l'autre.
Ces groupes de cing et de douze sont fréguents dans le shi'isme
(les Cing Personnages du Manteau, les Douze Iméams, etc.),
mais lorsqu'il sagit des cinq fils d'un personnage comme
I'l'mém caché, on ne peut sinterdire de penser aux « Cing fils
de I'Esprit Vivant » dans le manichéisme, de méme que le nom-
bre douze chiffrant en mois la durée totale du temps nécessaire
pour parcourir les cing royaumes, évoque toutes les figurations
qui se rattachent aux douze signes du zodiague, aux « douze
souverains de lumiére », etc.

Malheureusement, nos voyageurs ne pénétrent pas dans toutes
cesiles lIsrestent une année entiére a al-Zahera, parce que ses
gentils habitants estimaient que cette année-la I'lmam devait
se montrer dans leur Tle. Eux auss attendirent donc, mais Dieu
ne leur accorda pas la faveur de voir I'lmam. Finalement, deux
d'entre eux seulement, le shéfi'ite converti et un autre, décident
de demeurer dans|I'lle. Les autres prennent le chemin du retour.
Malheureusement encore, on ne nous donne aucun détail sur
cette voie de retour, sans doute parce qu'il est aussi impossible
delamontrer que de montrer celle de l'aller.

N'oublions pas cependant que tout cela fut raconté par un des
héros du voyage, certain soir de Ramazan a Médine, chez un

53. On se limite a transcrire littéralement les noms des deux derniéres
cités, dont on n'a actuellement aucune explication satisfaisante. Remarquer
que le texte porte Mazlim et non pas al-Mazlima (I'opprimée, ce qui serait
complétement absurde ici). Il doit sagir de traditions dont nous n'avons
pas retrouvé la trace, a quoi Sajoutent probablement les déformations ortho-
graphiques courantes pour les noms étrangers en écriture arabe, et qui les
rendent méconnaissables.
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vizir qui n‘avait aucune sympathie pour le shi'isme et les fideles
des Iméms. Lorsque le narrateur eut fini son récit, la nuit était
déja sur le point de sachever. Le vizir se retira dans une autre
piece, ou il fit venir successivement chacun de ses hétes, pour
leur faire promettre solennellement a tous de ne jamais répéter
un mot, jusqu'a leur mort, du récit qu'ils venaient d'entendre.
Et ce devint, parait-il, la coutume de ceux qui avaient été les
hétes de cette soirée, de se dire I'un a l'autre, lorsgu'ils se
rencontraient : « Te souviens-tu de cette fameuse nuit de Rama-
zan ?» Et I'autre répondait : « Sans doute, mais on nous aimposé
le secret. » Par bonheur il Sen est trouvé un, nous savons méme
SONn nom, pour nous transmettre ce qu'il avait entendu.

4. - Rencontre dans le désert ou ubiquité de Na-koja-Abad

Il sen faut de beaucoup, cependant, que tous les récits
rapportant une vision ou une approche du pays de I'lmam caché,
présupposent ce long itinéraire préalable. Tout se passe comme S
Na-koja-Abéd, le lieu qui n'est point contenu dans un lieu de la
topographie du monde sensible, faisait une irruption soudaine
et fugitive dans notre monde, s nous préférons dire que c'est
lui qui se rend présent au monde intérieur du visionnaire;, ou
bien comme s cdlui-ci y pénétrait soudainement, S nous pré-
férons la considération inverse, ce qui revient au méme. Car il
reste que son « ou », son ubi, par rapport a notre « ou », notre
lieu et notre situs en ce monde-ci, est un ubique. C'est ce que
nous montre un autre type de récit dont nous rapporterons ici
un cas exemplaire. L'évenement fut bref et stupéfiant; le récit
I'est aussi. 1l est certainement antérieur aux deux récits précédents,
car il est rapporté dans un livre du grand théologien shi'ite Ibn
Bablyeh de Qomm (ob. 381/992, donc pas plus d'une quaran-
taine d'années aprés le début de la Grande Occultation). Ces
datations concernent, bien entendu, les récits, car, quant aux
événements qui se passent dans le « huitiéme climat », ils ont
leur temporalité propre non mesurable en unités de notre chro-
nologie. Ce qui tombe dans cdle-d, c'est la chrysdide, en I'espéce
précisément les récits. De ce point de vue nous dirons que le
récit qui va suivre doit &re a peu prés contemporain du récit de
I'apparition a Jam-Karan.

Le. héros de ce quatriéme récit est un membre d'une fraction
iranisée de latribu arabe des Bani Rashid é&ablie, depuis|'ldam,
a Hamadati. Tout ce groupe éait shi'ite. C'est ce fait qui avait
retenu justement |'attention du narrateur, lequel avait fait
alors une enquéte aupres del'un de leurs shaykhs, homme de
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science et de jugement **. L'explication quil en avait
obtenue était la suivante. Leur attachement au shi'isme
remontait a leur aieul. Celui-ci sétait rendu en pélerinagealLa
Mekke. Au retour, a deux éapes seulement de La Mekke (par
conséguent encore a une distance respectable de Hamadan),
lorsque, le soir approchant, la caravane se dispose a camper, il
décide d'aler se promener un peu dans les environs; il marche
tant et s bien que, pris de fatigue, il sassoit, puis sendort. Il
n'est réveillé que le lendemain matin par la chaleur du soleil. 1
veut rejoindre la caravane, mais cdle-ci a d§jalevé le camp, et
il setrouve absolument seul, perdu dans | e désert.

« Jefus pris, dit-il, d'une grande frayeur, car je ne diginguais
ni piste ni trace. Alors je m'en remis a Dieu, en me disant :
Marchons la ou il me dirigera. Je n'avais pas encore marché
trés longtemps que je me trouvai soudain devant une Terre
de verdure enchanteresse; il semblait que la pluie venait dy
tomber, et il y soufflait une brise du paradis. Au ceeur de cette
verdure, j'apercus un chéteau. Je voudrais bien savoir, me disje,
quel est ce chateau que je ne connais pas et dont je n'ai abso-
lument jamais entendu parler ! Japprochai donc. Arrivé devant
le sail, je vis deux jeunes garcons vétus de blanc. Je les saluai.
Ils me rendirent avec gréce mon salut et me dirent : "Asseds-toi!
Dieu veille sur toi et te veut du bien". Puis |'un des deux se
leva et rentra dans la maison. Un moment plus tard, il reparut
et me dit : "Léve-toi! Viens & entre". Je pénétrai ains dans une
demeure dont la beauté et I'édat &aient tels que je n'avais jamais
rien vu qui en approchét. Nous parvinmes a un pavillon devant
lequel éait suspendu un rideau. Le page souleva le rideau et
me dit : "Entre". Jentrai dans le pavillon. Au milieu éait un
tréne sur lequel siégeait un jeune homme au beau visage, ala
belle chevelure, aux beaux vétements, au parfum agréable.
Par la lumiére de son visage, la demeure était éclairée comme
peut I'é&relanuit au lever delapleinelune. Au-dessus de lui

54. Pour ce quatriéme récit, cf. texte arabe in |bn Bablyeh, Kamal al-din
wa tamam al-ni'ma, Téhéran 1309, pp. 250-251, et version persane in 'AlT
Asghar Bor(jardi, op. cit., pp. 175-177. Le hadith débute ainsi : « Jai entendu
notre shaykh, un spécialiste du hadith, dont le nom était Ahmad ibn Féris al-
Adib, raconter ceci : Jai entendu raconter a Hamadan une histoire que je
raconte telle que je I'ai entendue, a l'intention d'un de mes fréres qui
m'avait demandé de la lui mettre par écrit, et que je n'avais aucune raison
de ne pas satisfaire. Je I'ai donc transcrite, en m'en remettant a la garantie
de celui qui me l'avait racontée. » La transmission s'établit donc ainsi :
1) Le shaykh des Ban! Rashid. 2) Le personnage de Hamadan a qui ce shaykh
rapporte le fait. 3) Le shaykh Ahmad ibn Féris al-Adib qui transcrit le recit.
4) Le disciple du shaykh qui e transmet.
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était suspendu un glaive. Je le saluai. Il me rendit mon salut
dans lestermes|es plus gracieux e les plus affables.

«"Sastuqui jesuis ?medit-il.

«— Non, j'en atteste Dieu! jel'ignore.

« — Je suis le Résurrecteur (Qa'im) d'entre la Famille du
Prophéete. Je suis celui qui, alafin de ce Temps, sortira avec
ce glaive — et il le désigna de Sa main — afin de remplir la
Terre depaix & de justice comme dle aura &é remplie jusque-la
de violence et de tyrannie." (Nous reconnaissonsici le motif du
Glaive mystique, non forgé d'un métal terrestre.)

« En entendant ces mots prononceés par de telles lévres, je
me prosternai aterre. Mais lui de me dire : "Non, reléve-toi."
Puisil medit: "Tu esun te, de laville de la montagne que I'on
appelle Hamadan? (I'ancienne Ecbatane, la ville de Tobie et
I'Ange).

« — Tu dis vrai, 6 mon seigneur.

«— Tu aimerais retourner chez toi et retrouver lestiens ?

«— QOui, mon seigneur."

« Alorsil fit signe a I'un des pages; celui-ci me présenta une
bourse, puis, me prenant par la main, se mit a marcher a coté
de moi. Nous sortimes du chéteau, le page m'accompagnant
toujours. Soudain, voici que je vis le minaret d'une mosquée,
des ombrages, des arbres, des maisons. Le page me dit en sou-
riant : "Tu connais ce pays ?

« — A cbté de chez moi, a Hamadan, dis-je, il y aun pays
gue I'on nomme Asadébad, et qui ressembletout afait acdui-ci."

« Et le page de me dire : "Mais justement, tu es a Asadabad.
Vatout droit maintenant.”

« Stupéfait, je me retournai. Le page avait disparu, j'étais
seul, et pourtant j'avais encore dans la main la bourse qu'il
m'avait donnée. Jentrai dans Asadabéad. Bient6t je fus a Hama-
dan, et rassemblai toute ma famille pour lui annoncer la gréace
dont Dieu m'avait favorisé. »

Par ces récits (et nous pourrions en multiplier les exemples),
nous pénétrons dans un monde, ou bien nous voyons se mani-
fester un monde, qui reste au-dela du contréle empirique de nos
s et de nos sciences rationndles. Sinon, n'importe qui pourrait
en retrouver |'acces et I'évidence; or, il ne nous est pas méme
possible, et pour cause, de retrouver la route parcourue par les
témoins. Ici, la recherche du philosophe se concentre autour
de quelques thémes déja dégagés : il y a le theme de Na-koja-
Abéd; le théme de la puissance imaginative assumant de plein
droit lafonction noéique qui lui est propre; le théme de « I'ame
comme lieu spirituel du corps ». Les témoignages des témoins
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oculaires nous mettent en présence d'un monde spirituel, mais
d'un monde spirituel concret, plus riche en figures que le nétre,
et en figures non caduques (les cités merveilleuses des cing fles
appartiennent au monde de Jabarsj, mundus imaginalis). La
guestion qui se pose est la question ubi, ot ? Or, la maniére
dont nos philosophes se représentent |e rapport du monde spiri-
tuel au niveau du monde de I'Ame, c'est-a-dire du Malak(t,
avec le monde corporel sensible, nous a conduit déga a la double
réponse : alafois partout (ubique) et nulle part. Cda veut dire
gue partout dans notre monde sensible peut se produire I'irrup-
tion du Malakdt, et que de partout I'on peut y pénétrer, sans
gue le Malakat soit quelque part dans le monde sensible. Irrup-
tion et pénétration supposent la mise en ccuvre d'un organe
qui n'est ni la perception sensible, ni I'entendement abstrait;
les perceptions de cet organe subtil ne sont ni de la fantaisie
ni de I'imaginaire; les événements réels qu'il permet de vivre
ne sont ni du mythe ni de I'histoire.

Nous nous étions déja ci-dessus expressément référé au
terme persan de Na-koja-abad forgé par Sohrawardi, parce
gue le shaykh al-Ishrag, en énoncgant ce mot, sous-entend toute
I'ontologie qui en supporte le sens ®: nous avons eu plusieurs
occasions de signaler la chose au cours de cet ouvrage. Venir
de Na-koja-abad, c'est venir d'au-dela de la montagne cosmique
de Qaf; c'est de la que déclare venir le mystérieux initiateur,
I'ange comme guide personnel, qui se présente au début des
récits d'initiation d'Avicenne et de Sohrawardi. Nous savons
gue, dans deux des récits sohrawardiens, c'est la réponse que
I'interlocuteur obtient expressément de l'ange : « Jeviens de Na-
koja-abad *°. » Et I'on aura pu lireici (liv. I1), dans le « Récit de
I'Archange empourpré », ce que cdui-ci suggére a son disciple,
concernant ce que veut dire « franchir la montagne de Qaf »
et concernant le chemin gquil convient de prendre pour en sortir.
La méme il nous était suggéré que celui qui était parell au
mystérieux prophéte Khezr, pour sétre baigné comme lui dans
la Source de la Vie, pouvait traverser sans pene. Or, nous venons
précisément de retrouver le prophéte Khezr ici a deux reprises :
en présence du X11° Imam, dans le récit du shaykh de Jam-

55. Voir notre étude Au pays de I'l méam caché (Eranos-Jahrbuch, XX XI1/
1963). pp. 31- 41.

56. Il sagit de deux des récits sohrawardiens, respectivement intitul és
« Le bruissement des Ailes de Gabriel » (Awaz-e parr-e Jabra'yel), et le
« Vade-mecum des fidel es d'amour » (Mu'nis al-'oshshaq). On en trouvera
désormais le texte persan avec un résumé en francgais in Opéra metaphysica
et mystica Ill. Latraduction francaise intégrale du cycle des récits sohra
wardiens est en préparation (a paraitre en 1972). Cf. d§asupra liv. I1, chap. v ss
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Karan, et au voisinage du petit temple ou, dans |'lle Verte,
il est possible de communiquer avec I'lmam.

Ce terme érange de Na-koja-abad, que I'on ne trouve pas
dans les dictionnaires persans, Sohrawardi l'avait formé a l'aide
des ressources de la pure langue persane, sans recourir a l'arabe.
C'est littéralement la cité, le pays (abad), du non-ou (na-koja).
A premiére vue, on I'aremarque dg3g, il semblerait que le terme
fat I'équivalent exact du grec ou-topia, terme qui ne figure pas,
lui non plus, dans les dictionnaires grecs, et qui fut forgé par
Thomas Morus comme un nom abstrait pour désgner |'absence
de toute localisation, de tout situs dans un espace explorable
et contrélable par nos sens. Etymologiquement et littéralement,
il serait peut-ére exact de traduire Na-koja-abad par outopia,
et pourtant, quant al'idée, quant al'intention et quant ala signi-
fication de la chose vécue, nous commettrions un contresens.
Et le contresens serait ici solidaire de la confuson déa dénoncée
entre ce que I'on désigne couramment comme |'imaginaire,
I'irréel, et ce que nos auteurs nous ont impos2 de désigner
techniquement comme I'imaginal °’. La confusion présuppose la
dégradation de la puissance imaginative elleeméme, de son
objet et de sa fonction noétique. Si on l'identifie avec la « fan-
taise », il est alors fatal que le monde configuré par elle soit de
|'utopie, et que I'homme qui se fie a cet organe soit un utopiste.
Sa puissance imaginative n'éant plus réglée par une fonction
cognitive rigoureusement axée entre deux autres, cet homme
est virtuelement un désaxé, paranciague, halluciné, schizo-
phréne, etc. Pour entendre la signification et larédité de Na-koj&'
abad comme se rapportant a autre chose gu'une utopie (outopia),
il faut paralélement que I'on reconnaisse la puissance ou la
conscience imaginative comme autre chose qu'un organe dima
ginaire et d'irréd. Mais cette reconnaissance elle-méme présup-
pose une métaphysique de I'ére qui ménage sa place a un niveau
intermédiaire de I'ére entre le monde de l'intellect pur et le
monde des sens, et qui eo ipso détermine I'axe et la fonction
de la puissance cognitive dont ce monde intermédiaire est I'objet
propre. Ce niveau intermédiaire est cdui du Malakdt, monde
alafois spirituel et concret; on a pu déja constater son impor-
tance au cours des recherches présentéesidi.

57. On rappelle I'essentiel concernant ce mot fréquemment employé
au cours du présent ouvrage : le mot « imaginai » (latin imaginalis) dérive du
mot imago a I'exemple des mots du méme type (cf. les dérivés du mot origo :
originarius, originalis etc.). Le latin distingue entre imaginare, présenter
une image ala fagon dont le miroir vous la présente (c'est la fonction qu'ex-
prime le mot arabe mazhariya, et c'est par excellence la nature du 'alam al-
Mithal, mundus imaginalis) et le déponent imaginari, simaginer, se figurer.
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Par le fait méme, on sapercoit que Na-koja-abad ne désigne
pas quel que chose comme del'é&re inétendu, al'éat ponctiforme.
Le mot abad désigne bien une cité, un pays cultivé et peuplé,
donc une éendue. Il faut commencer par surmonter ici le vieux
dualisme établi entre ce qui est spiritud et ce qui est « éendu ».
Cedont il sagit, c'est de ce que la tradition théosophique en
Islam désigne comme é&ant « au-dela de la montagne de Q&f ».
C'est I'ensemble des cités mystiques de Jabalga, Jabarsj,
Hlrgalya, lesquelles en comprennent beaucoup d'autres (I'lle
Verte, lesiles aux cing cités, en font partie). Topographique-
ment, lorsgue nos auteurs nous précisent que la région de ces
cités commence « a lasurface convexe de la Sphére des Sphéres »,
c'est lameilleure facon de suggérer que Na-koja-abad commence
au moment ou I'on « sort » de la Sphére qui définit toute orien-
tation possible en ce monde-ci, celle qui porte idéalement ins-
crits les points cardinaux célestes. Il va de soi, en effet, qu'une
fois franchie cette limite, la question ou (ubi? koja?) perd son
« sens », du moins e sens qu'ele connaote en propre dans |'espace
de notre expérience commune. C'est Na-koja-abad : un « lieu
qui n'est pas contenu dans un lieu », dans un topos permettant
de répondre ala question « ol ? ». Sortir de ce « oll », qu'est-ce
que celaimplique au juste ?

Il ne peut sagir d'un déplacement local in corpore, du transfert
d'un corps physique d'un lieu dans un autre, comme lorsqu'il
sagit de lieux contenus dans un méme espace homogéne.
Comme le suggérait Sohrawardi par le symbole de la goutte
de baume « trangpassant » au revers de la main lorsgue I'on tient
cdle-ci face au solell, il sagit de rentrer, de passer a l'intérieur,
et en passant a l'intérieur se retrouver au dehors. Le rapport
en cause est essentiellement celui de I'extérieur, du visible,
de l'exotérique (ta exd, zahir), avec l'intérieur, l'invisible,
|'ésotérique (ta éxo, batin). Sortir du ou, de la catégorie ubi,
c'est quitter les apparences extérieures qui envel oppent, comme
un noyau, les réalités intérieures cachées; c'est pour I'Etranger,
le gnostique, revenir chez lui. Mais, chose étrange, ce passage
une fois accompli, il se trouve que désormais c'est cette réalité
occulte qui enveloppe, environne, contient ce qui était tout
d'abord I'extérieur et le visible, puisque par I'intériorisation
I'on est désormais sorti de cette réalité extérieure. Dés lors,
c'est larédité immatérielle qui enveloppe, environne, la rédité
dite matérielle. C'est pourquoi la réalité spirituelle n'est pas
dansle « ou ». C'est le « ol » qui est en elle. Ou plut6t ele est
le ol de toutes choses ; dle n'est donc pas dle-méme dans un lieu,
elle ne tombe pas sous la question ou, la catégorie ubi. Son lieu
(son abéd) c'est na-koja, parce que son ubi est un ubique. Cea
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compris, nous avons sans doute compris I'essentiel pour
suivre la topographie des expériences visionnaires, en
distinguer le sens (C'est-a-dire a la fois la signification et la
direction), et disinguer auss quelque chose d'essentid, a
savoir ce qui différencie les perceptions visionnaires de nos
spirituels (Sohra-wardi, le voyageur de I'lle Verte et tant
d'autres) al'égard de tout ce que notre vocabulaire modernefait
rentrer sous I'acception péjorative de créations, d'imaginations
voire de délires utopiques.

Le fait dune imagination « désaxée » présuppose une anthro-
pologie qui n'est plus capable de lui déterminer et garantir
son axe propre; c'est donc notre anthropologie qui a commencé
elle-méme par devenir folle. Il serait capital de méditer ici sur
la convergence entre les enseignements des maitres qui ont fait
la pensée orientale, celle de I'lslam (Avicenne, Sohrawardf,
Ibn 'Arabi, Nasiroddin Tasl, Molla Sadra Shirézi etc.) & I'ensai-
gnement de maitres dont le témoignage reste en Occident et
pour I'Occident, pour le moment présent et pour |'avenir, d'une
valeur inappréciable, parce qu'ils témoignent de tout ce qui
est absent dans |la pensée occidentale dite « moderne », du moins
sous ses formes officielles. En bref, y a-t-il une phénoménologie
possible de I'expérience visionnaire, de I'ek-stasis « hors de
I'espace du monde », menée indépendamment d'une phénomé-
nologie de la « venue a ce monde » ? Autrement dit, sans une
phénoménologi e telle que « sortie de ce monde » et « venue a
ce monde » apparaissent comme deux aspects inverses d'un
méme phénomene.

Or nous en trouvons une admirable esquisse dans |'ccuvre
de Nasiroddin T0sl, le grand penseur shi'ite chez qui I'ésoté-
risme ismaélien a laissé des traces profondes. La venue a ce
monde, Cest la« sortie du paradis » ; commetdle, ce n'est pas un
déplacement local, mais un changement d'état. C'est, dit notre
auteur, passer de la Vraie Rédlité (hagigat) et du sens vrai (le
batin, I'intérieur, I'ésotérique) a ce qui, sans doute, est le seul
réd pour la conscience commune, mais qui al'égard de la Vraie
Réalité n'est que métaphore (majaz). Et c'est ainsi que les
Vraies Rédlités ou Rédlités au sens vra sont devenues douteuses
et improbables, suspectes et ambigués. Inversement, sortir de ce
monde, accéder au sens vrai, cela ne désigne pas le phénomene
biologique de la mort (les experts de nos jours ne saccordent
méme plus pour en donner une définition). Le sens vrai de vie
et demort est le sens spiritud de I'une et de l'autre. Le probléme
de la survie ne se propose pas comme un prolongement des pro-
blémes de la physique; il se propose au niveau d'un monde
spirituel dont il y a peut-étre plusieurs siécles que la philosophie
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occidentale a perdu le sens concret pour lui préférer le monde
du concept logique. C'est pourquoi, s I'on dit en général des
morts qu'ils « sont partis », I'expresson est fausse, car beaucoup
de ceux que I'on désigne ainsi, étaient spirituellement morts
et n'ont jamais quitté ce monde, car les ames mortes ne peuvent
pas quitter ce monde. Sortir de ce monde, c'est donc, dirons-
nous, avoir été régénéré avec Khezr dans la Source de la Vie,
c'est étre devenu étranger au monde de la ghorbat (I'exil),
monde métaphorique dont la conscience commune se satisfait.
Bref, il faut d'abord ére un vivant, étre ressuscité ala vie spiri-
tuelle, pour vivre le phénoméne de la mort comme un exitus,
car la mort comme exitus signifie cela : que I'ame sorte vivante
de ce monde, et c'est pourquoi |'extase et les expériences vision-
naires n'en sont qu'une anticipation. Dépasser les limites du
cosmos (celles de la Sphére supréme), cela ne signifie pas
quelque exploit dans I'espace cosmique (ceux des cosmonautes
de nos jours) ; c'est d'abord passer de I'état de petite enfance
al'état de maturité spirituelle, fendre les tenebres et parvenir
al'état de conscience vraie du Vrai Réel °

L'on pourrait réunir un faisceau daffirmations convergentes
chez les maitres du protestantisme spirituel : Vaentin Weigd,
Jacob Baehme, Gottfried Arnold, etc. En une admirable page,
par exemple, Weigd (1588) explique ce que veut dire la hiéro-
histoire, lorsgu'elle énonce que Lucifer est sorti du ciel ou bien
gu'Adam est sorti du paradis; I'événement ne signifie pas le
transfert d'un lieu dans un autre. « Adam, chassé du paradis,
est resté dans le lieu méme ou il était auparavant, car ce grand
univers éait son paradis, si I'on parle au sens extérieur, de méme
que son paradis intéieur et cdeste &ait I' Imago Dei en Ui >. » Auss
convient-il dedire: « Enfer et paradis ne sont pas un lieu. Chacun
porte en soi-méme son paradis et son enfer. Celui qui ne se

58. Cf. notrelivre Avicenne et le récit visionnaire, vol. I, pp. 18, 27, 31.
Il importe de distinguer entre le fait de Vexitus et la mort spirituelle. Pour
que le fait de Vexitus ait lieu comme une « sortie » réelle de ce monde, il faut
qu'il ait été précédé par la résurrection spirituelle; sinon, ceux qui sont
spirituellement morts, c'est-a-dire morts au sens vrai, ne « sortiront » jamais
de ce monde; leur exitus n'est que I'entrée dans la « seconde mort », car seuls
les « vivants » au sens vrai sortent de ce monde. C'est un ensei gnement que
I'on trouve aussi bien dans 1' « Evang| le de Philippe » que dans un traité
ismaélien de Nasiroddin Tasi; aussi bien toute la pédagogie spirituelle de
la gnose Ismaélienne est-elle fondée sur la « résurrection des morts » (cf.le
Kitab al-'alim wa'l-gholam. Annuaire, année 1970-71, pp. 226 ss.)- Shaykh
Ahmad Ahsa'T (dans son commentaire de la Ziyarat al Jami’ a) aauss tout
un enseignement sur ce point.

59. Valentin Weigel, Ein nitziches Tractatlein Vont Ort der Welt (Samtliche
Schriften hrsgb. v. Will-Erich Peuckert und Winfried Zeller, 1. Lief.),
Stuttgart 1962, chap. x, p. 37; chap. XVIII, pp. 33 et 66.
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connait pas soi-méme ne conndit pas sa patrie, a savair le paradis,
le royaume de Dieu [...]. Notre corps matériel n'est pas notre
vraie demeure puisque lamort ale pouvoir de nous en chasser. »
Mais « Dieu en nous & nous en Dieu, cdui qui vit ainsi vit vrai-
ment chez |ui, dans sa patrie, personne ne pettt I'en chasser © ».
Que pas méme la mort ne puisse expulser le gnostique de chez
lui, c'est parce que « dans ce monde-la » (in jener Wdt, Plotin
disait « larbas »), il n'y a pas de corps éementaire naturel qui
occupe un lieu, et qui regarde ¢a et |a al'extérieur de lui-méme
avec des yeux corporels, mais « un corps céleste surnaturel,
un corps spirituel formé de I'Esprit-Saint, et qui n'a pas besoin
d'un lieu extérieur ® ». De tdles dédlarations sont & 'unisson de ce
gue nous avons appris ici méme de nos philosophes et spirituels
concernant la connaissance de soi, le corps de résurrection et
ce que sgnifie « voir I''mam en Hirgalya ». C'est que Na-koja-
abad est le royaume des corps subtils, des « corps spirituels »,
le seuil du Malak(t ou monde de I'Ame. |l commence « a la
surface convexe de la Sphére des Spheres », parce qu'en effet
il est lalimite alaquelle sinverse e rapport d'intériorité exprimé
par la préposition en ou dans. Ces corps spirituels ne sont pas
dans un monde, pas méme dans leur monde, a la fagon dont un
corps matériel est dans son lieu, ou bien est contenu dans un
autre corps. Le texte de Plotin que, depuis Avicenne jusqu'a
Qéazi Sa'id Qommi, tous nos penseurs ont lu & annoté sous le
nom de « Théologie d'Aristote », explique que chague entité
spirituelle est « dans la totalité de la Sphére de son ciel ».
Chacune subsiste, certes, indépendamment de l'autre, mais
toutes pourtant sont simultanées, et chacune est dans chague
autre. |l serait totalement faux de se représenter cet autre
monde comme un cid indifférencié et informd. Il y a multiplicité,
certes, mais les reations de |'espace spirituel différent des
relations de |'espace compris sous le ciel éoile, autant que le fait
d'étre dans un corps différe de I'acte d'étre « dans la totalité
de son ciel ». C'est pourquoi I'on pourra dire avec la « Théo-
logie » que « derriére ce monde, il y a un Cidl, une Terre, une
mer, des animaux, des plantes et des hommes célestes; mais

60. Ibid., chap. xiv, pp. 51-52.

61. Ibid., chap. XXiI1, pp. 76 et 79. Weigel est d'accord avec Paracel se pour
distinguer entre les deux sens que connotent respectivement, en all emand,
les deux mots Erstehen et Aufentehen : d'une part, quelque chose qui serait
laremise sur pied, larésurrection d'un corps matériel, s bien constitué soit-il;
et d'autre part une ressuscitation, suscitation nouvelle d'un corps tout nou
veau, tout autre. C'est également ce que se sont efforcés d'expliquer en
Iran, sans étre toujours bien compris, |es maitres de |'écol e shaykhie. Voir
les textes de Shaykh Ahmad AhsaT et de ses successeurs, traduits dans notre
livre Terre céleste... pp. 281 ss.
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chaque &rey et céeste ; les entités spiritudles qui y sont, corres-
pondent aux étre humains qui y sont, mais il n'y a la aucune
chose terrestre » . 11 semble que tout cela puisse Sappliquer
aux merveilles e choses érangesde I'lle Verte, aux Tles des cing
Cités, ec.

Il sagit en effet d'une quarta dimensio qui souvre a toute
expérience visionnaire. C'est ains qu'en suivant nos pélerins,
nous avons auss bien l'impression de nous retrouver dans un
monde familier a tout lecteur du grand théosophe visionnaire
suédois, Emmanuel Swedenborg, qui sans doute, lui aussi
comme nos théosophes dhi'ites, avait lu la Théologie platinienne
dite d'Aristote, mais qui parle avant tout d'aprés son expérience
des choses « vues et entendues par [ui-méme ». Certaines de ses
pages sur la nature de |'espace spirituel sont a rappeler ici, tant
elles disent parfaitement |'essentiel. L'auteur y explique que
« guoique tout dans le Ciel apparaisse absolument comme dans
le monde, dans un lieu et dans un espace, toujours est-il que les
Anges n‘ont aucune nation ni aucuneidée du lieu e de I'espace ».
C'est que « toutes les progressons dans le monde spirituel se font
par des changements d'é@ats intérieurs, de sorte que les progres-
sions ne sont autre chose que des changements d'états... Ceux
qui sont dans un état semblable, sont proches les uns des autres,
et ceux qui sont dans un état dissemblable, sont éloignés les
uns des autres... Les espaces dans le Ciel ne sont que des états
externes qui correspondent a des éats internes. Ce n'est pas
autrement que les Cieux sont distincts entre eux... Quand
quelqu'un savance d'un lieu dans un autre... il arrive plus tot
quand il désire, et plus tard quand il ne désire pas; le chemin
lui-méme sallonge et se raccourcit selon le désir... C'est ce que
j'a vu souvent et |'en ai &é surpris. D'aprés cda, il est de nouveau
évident que la distance, et par conséquent les espaces, sont
absolument selon les états intérieurs chez les Anges, & que,
parce gu'il en est aingd, lanation et I'idée de |'espace ne peuvent
entrer dans leur pensée, qgoique chez eux il y ait des espaces
tout comme dans le monde® ».

D'un semblable texte I'on peut dire qu'il est I'exacte descrip-
tion de Na-'koja-abad, du « huitiéme cimat » et de ses mysté-
rieuses cités, et I'on se sent d'autant plus autorisé ale consdérer

62. Cf. notre livre sur Avicenne et le récit visionnaire, vol. |, p. 62, et les
Notes d'Avicenne sur la Théologie d'Aristote, trad. par G. Vajda (in Revue
Thomiste, 1951 11, pp. 381-82). Rappelons que Qazi Sa'id Qommi a encore
écrit au xviie siecle, sur cette Théologie d'Aristote, un ensembl e de gloses
sur lesquelles nous espérons revenir ailleurs.

63. Swedenborg, Du Cidl et de ses merveilles et de I'Enfer, d'aprés cequi a é&é
entendu et vu, trad. Le Boy» des Guays, Pari» 1899, art. 191 & 195.
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ains que I'on en retrouve I'équivaent parfait chez Molla Sadra
Shirazi %. De ce que nous attestent I'un et I'autre maitre il
sensuit, en bref, qu'il y a un lieu spirituel et un lieu corporel,
mais, qu'ala différence du second, le premier ne peut étre donné
en réponse a la question ubi. Car, pour quiconque accede a Na-
koja-abad, tout se passe a l'inverse de la perception et de la
conscience commune : cest le ou, lelieu, qui réside dans I'ame;
c'est la substance corporelle éendue qui réside dans la substance
spirituelle, de la méme maniére que c'est le corps qui réside
dans I'ame, et que c'est I'dme qui environne et porte le corps.
Toute une tradition métaphysique peut étre invoquée ici a
I'appui. Citons ici ces lignes de Salomon ibn Gabirol qui réca
pitulent au mieux la question : « La maniére dont la substance
corporele universelle réside dans la substance spirituelle univer-
selle doit étre comparée a la maniére dont le corps réside dans
I'ame; de méme que I'dme environne le corps € le porte, de
méme la substance spirituelle universelle environne le corps
universel du monde et le porte, et de méme que I'ame est en
elle-méme séparée du corps du monde et Sattache a lui sans
le toucher, de méme la substance spiritudle est en elleméme
séparée du corps du monde et sattache a lui sans le toucher.
On peut se former une idée de I'attachement de la substance
spirituelle a la substance corpordle, et en général de la maniere
dont les substances spirituelles sattachent les unes aux autres
et résident les unes dans les autres, par la maniére dont la
lumiére ou le feu sattache a l'air, la couleur et la figure a la
guantité, la quantité a la substance, et les accidents spirituels
aux substances spirituelles. Car, comme les choses visibles
doivent é&re I'image des choses invisibles, il faut que I'attache-
ment des différentes parties des substances corporelles [telles
gue la couleur, lafigure, la quantité et la substance] les unes aux
autres et leur existence les unes dans les autres soient I'image
de I'attachement des substances spirituelles les unes aux autres
et de leur existencelesunesdanslesautres ™. »

C'est pourquoi I'on ne peut dire ol est e lieu spirituel, pour
laraison qu'il est lui-méme non pas situé mais situatif ; c'est
I'ame qui est le lieu; le lieu apparent, le paysage ol €lle se meut,
est adorsl'image du lieu intérieur : I'ubi du lieu intérieur est auss
bien ubigue. On ne passe pas acelieu del'ame et a satopogra-

64. Cf.supraliv. V, chap. Il, 3 ss., ainsi que |es textes de Molla Sadra
traduits dans notre livre Terre céleste... pp. 257 ss.

65. Salomonibn Gabirol, La Source de Vie, liv. Il, 88 25 et 29, in S. Munk,
Mélanges de philosophie juive et arabe, nouv. éd., Paris 1955, pp. 35-36.
A comparer sur ce point Le Livre des Sources de I'ismaélien Abu Ya'qdb
Sejestant, cf. notre Trilogie Ismaélienne, pp. 46 sa., 69 ss.
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phie sans une rupture, soudaine ou progressve, avec les
coordonnées géographiques. Nous I'avons vu, par exemple, dans
le récit du voyage a I'lle Verte. On se met en route ; a un
moment donné se produit la rupture avec la géographie
reconnue. Seulement, le voyageur n'a pas conscience que cette
rupture saccomplisse a un moment précis; il ne sen apercoit,
avec inquiétude ou émerveillement, qu'aprés coup. Sil Sen
apercevait, peut-étre pourrait-il refaire la route ou
I'indiquer a d'autres. Or, il ne peut que décrire ou il fut; il ne
peut indiquer a d'autres ol passe laroute.

Ici méme nous touchons a quelque chose d'essentid, a la
corrélation que nous marquions de nouveau ci-dessus entre la
signification de Na-koja-abad comme « lieu » de I'ame et la
fonction privilégiée de la puissance imaginative. L'organe par
lequel saccomplit la migration de I'ame, le retour ab extra ad
intra, le renversement (I'intus-susception) topographique, cet
organe, ce ne sont ni les sens ni l'intellect pur, mais une puis-
sance intermédiaire : I'lmagination active (I'imaginatrice).
Nous avons remarqué déja combien il est important que Molla
Sadra Shirazi fasse de I'Imagination une faculté spirituelle
pure, indépendante de I'organisme physique, et par conségquent
indépendante de la disparition de cdui-ci, quelque chose comme
le « corps subtil » del'ame. On peut ici méme mieux mesurer les
conséquences de cette position de thése. La gnoséologie de Malla
Sadra affirme I'unification du sujet qui percoit avec la forme
percue, ce qui veut dire l'intériorité de celle-ci a celui-1a, et
cette loi vaut aussi bien pour les trois degrés de la perception :
sensible, imaginative, intellective. 1l Sensuit que la perception
imaginative et la conscience imaginative ont bien leur fonction
et leur valeur noétique propre, par rapport au monde qui leur est
propre, a savoir le monde que I'on appelle 'dlam al-mithal,
mundus imaginalis. C'est le monde des cités mystiques comme
Hargalya, ou le temps devient réversible et ou |'espace est en
fonction du désir, parce qu'il n'est que |'aspect externe d'un
état intérieur. Ce n'est pas encore le monde des pures Intdli-
gences chérubiniques (Jabar(t) ni le monde des Idées plato-
niciennes; c'est le Malak(t, le monde del'Ame.

L'imagination setrouve aing solidement axée entre deux autres
fonctions cognitives : son propre monde symbolise avec les mondes
auxquels correspondent ces deux autres fonctions. 1l y a donc
comme un contréle qui préserve l'lmagination des divagations
et des dévergondages, et qui lui permet d'assumer de plein droit
sa fonction : faire saccomplir les événements que relatent les
récits visionnaires d'un Sohrawardi, parce que toute approche
de Na-koja-abad sefait par lavoieimaginative, par le «réaisme »
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d'un concret qui est propre a la conscience Imaginative. D'ou,
peut-on dire, I'extraordinaire sérieux, par exemple, de I'épopée
mystique en langue persane (de 'Attér a Jami et a NOr'AlT
Shah), amplifiant toujours en nouveaux symboles les mémes
archétypes. Pour que I'lmagination soit « désaxée », se « déver-
gonde » et cesse de remplir sa fonction, laquelle est de séeréter
des symboles conduisant au sens intérieur, il faut que soit
digparu ce mundus imaginalis qui est le domaine propre du Mala-
kat. Faut-il, en Occident, dater cette disparition du moment ol
I'averroisme rejeta la cosmologie avicennienne avec sa hiérarchie
angdlique intermédiaire des Animae cadestes? Ces Ames ou
Angdi cadedes (digtincts des Angdi intdlectudles) avaient en
effet le privilége de la puissance imaginative a I'éat pur. Disparu
I'univers de ces Ames, cest la fonction imaginative, comme
telle, qui sest trouvée désaxée. D'ou, plus tard, I'averti ssement
de Paracd se mettant en garde contre toute confusion de I'lmagi-
natio vera avec |a fantaisie, cette « pierre angulaire des fous * ».

Comment se fait-il que nous n'ayons pas dans nos langues
occidentales en général, nommément en francais, un terme cou-
rant et satisfaisant pour traduire 'alam al-mithal? Nous avons
dit pourquoi nous le traduisons en recourant a |'équivalent
latin mundus imaginalis, e au terme imaginai, formé sur lelatin,
afin d'éviter toute confusion entre ce qui Sappelle couramment
I'imaginaire et ce qui chez nos philosophes est I'objet, réel de
plein droit, de la perception imaginante et de la conscience
imaginative. Opposer le réd a l'imaginaire comme a l'irréd, a
I'utopique, cest méme indigence que de confondre le symbole
avec |'allégorie, I'exégése du sens spirituel avec une interpréta-
tion alégorique. Récits de Sohrawardi et atteintes au « pays de
I'lm@m cache » ne sont ni de I'imaginaire, ni de l'irréd, ni de
I'allégorie, précdsément parce que Na-koja-abad, le « pays du
non-ou », N'est pas ce que nous appelons vulgairement utopie.

Il faut alors en venir a se demander quel est donc notre réel
anous, pour que, si Nous en sortons, nous ne fassions plus que
de I'utopie ? Et quel est donc le réd de nos penseurs orientaux
traditionnels, pour quils puissent accéder a Na-koja-abad, en
sortant du lieu sensble sans, sortir du réel, voire en accédant
justement a celui-ci? Cela suppose une échelle de I'étre aux
degrés beaucoup plus nombreux que lanétre. Une chose est

66. « Die Fantasey ist nicht Imagingtio, sondern ein Eckstein der Narren. »
Paracelsus, Ein ander Erklarung der Gesammten Astronomey (Sudhof X,
p. 475, cit. in A. Koyré, Mystiques, Spirituels, Alchimistes du XVI® siécle
allemand, p. 60, n, a).
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frappante de nos jours : on concéde que nos devanciers ont eu
une conception trop rationaliste et trop intellectualiste de I'lmagi-
nation, mais en méme temps I'on est épouvanté, et a bon droit,
de certaines conjonctions récentes de I'imagination et du désir.
On parle alors de la nécessité d'une nouvele discipline de
I'imagination, mais on est assez en peine pour la trouver, parce
que I'on ne veut toujours y voir gu'une certaine maniére de
prendre ses distances a I'égard de ce qu'on appélleleréd, et en
vue d'exercer une action sur celui-ci. On ne sapercoit pas que
si nous ne sommes plus capables de parler de I'imagination que
comme de la « folle du logis », c'est que nous avons oublié les
normes et lesrégles, ladiscipline et 1' « orientation axide » qui
garantissent la fonction cognitive de la puissance « imaginatrice ».
Aussi est-ce toujours le mot de réverie qui se présente comme
une excuse : réverie littéraire, ou de préférence aujourdhui
réverie sociale. Une « topique de l'imagination » par aire cultu-
relle, selon I'expression de Massignon, nous aiderait autant a
ne pas confondre entre eux des themes purement homonymes,
gu'a mettre en correspondance ceux qui, d'une culture a l'autre,
ont vraiment méme racine. Mais |'on n'évitera pas la question
de savoir sil nefalait pas que le mundus imaginalis fat perdu
et ne laissét place qu'a I'lmaginaire, pour que triomphent le
fantastique, I'horrible, I'obscéne, le monstrueux, le macabre,
|'absurde. En contraste, I'art et les imaginations de la culture
islamique traditionnelle se caractérisent par le hiératique, le
sérieux, la stylisation, la signifiance. Pourquoi?

Sans pousser plus avant cette obsédante recherche, nous pou-
vons dire que ni no3 utopies, ni hos sciences-fictions, ni le
sinistre « point oméga », rien de tout cela ne parvient a sortir
de ce monde, n'atteint a Na-koja-abad. En revanche ceux qui
ont connu Na-koja-abad (le pderin de I'lle Verte, le visionnaire
constructeur de Jam-Karén) n'ont pas fabriqué d'utopies, pas
plus que I'ultime pensée du shi'isme n'est une réverie sociale
oii politique, mais une eschatologie, et cela parce qu'elle est une
attente qui est, comme telle, Présence d'ores et dgaréelle aun
autre monde, et témoignage de ce monde autre. Inversement
peut-étre il faut, pour sécréter les utopies au sens courant du
mot, avoir perdu le sens de Na-koja-abad, et c'est pourquoi,
malgré la concordance linguistique apparente, nous ne pouvons
traduire Na-koja-abad simplement par outopia.

Ains donc, quelques-unes des manifestations de I'Imam
caché au temps de la « Grande Occultation » nous ont conduit
a esquisser quelque chose comme les prémisses d'une phéno-
ménologie de la conscience visionnaire. Nous I'avons fait a
dessein de prévenir tout jugement trop héativement complice
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d'une psychanayse ou d'une psychopathologie agnostique. Le
monde ou ont pénétré les témoins auxquels sest manifesté
I'lmam caché est un monde parfaitement réd, plus évident méme,
plus cohérent et stable, en sa réalité propre, que le monde réel
empirique, percu par les sens. Ses témoins ont eu ensuite parfai-
tement conscience gqu'ils avaient été « ailleurs »; ce ne sont point
des schizophrénes. 1l sagit d'un monde qui est caché dans I'acte
méme de la perception sensible, et qu'il nous faut retrouver sous
I'apparente certitude objective de celle-ci. C'est pourquoi nous
ne pouvons le qualifier d « imaginaire » au sens ol I'on prend
couramment ce mot pour dire irréd, inexistant. Confondre
I'imaginaire et I'imaginal, c'est se rendre incapable de comprendre
des figures et des événements qui ne .sont ni du mythe ni de
I'histoire. Et ce mécomprendre est sans doute le plus grave indice
du continent per,du.

« Continent perdu » qui est bien un lieu, un topos (abad en
persan), mais « hors du lieu », et dont la topographie, par consé-
quent, n'obéit plus aux lois de la topographie du monde empi-
rique (I'lle Verte, I'archipel aux cing cités, le chateau en plein
désert). C'est pourguoi I'on Sy oriente comme on sorienterait
dans un espace absolu, et y peuvent étre vus des étres invisibles
anotre monde. C'est que 1 on y pénétre par une ekstasis, un
« déplacement » qui est un changement d'état. Je penseici a
une page magnifique, ou Villiers de I'lsle-Adam, qui a parfois
vu s loin, énonce que les Anges « ne sextériorisent que dans
I'extase qu'ils suscitent et qui fait partie d'eux-mémes ». Mots
d'une lucidité extraordinaire, qui ont la vertu d'entamer le
granit méme du doute : « Et qui fait partie d'eux-mémes. »
Car ces mots disent auss le secret de I'ére de I'lmam caché et
de ses Apparitions : I'lmam est cette ekstasis méme.

Quand il gjoute : « De méme qu'en un miroir dairain posé a
terre, se reproduisent, en leur illusion, les profondes solitudes
delanuit et de ses mondes étoiles, ains les Anges a traversles
voiles tranducides de la vision, peuvent impressionner |es pru-
nedles des prédestinés, des saints, des mages », Villiersde l'lsle-
Adam pense a cdui qui, al'exemple de Salomon au sommet de
son étre, « n'est plus dans I'univers que comme le jour est dans
un édifice ® ». Nous lisons plus haut chez Salomon ibn Gabiral :
« Comme la lumiére ou le feu sattache a l'air. » Et peut-étre
n'est-il point de meilleure image pour saisir, en un éclair, ce que
c'est que Na-koja-abad : « Comme le jour dans un édifice. »
Car lejour que contient I'édifice et qui, en I'éclairant, en fait

67. Villiers de I'lsle-Adam, L'Annonciateur (épilogue).
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un édifice, est auss bien le jour qui I'environne e qui le contient.
Mais alors qui pourrait dire, et qui est-ce qui pourrait délimiter
ou est le Jour ? Quand le jour seléve, il remplit alafois|'espace
et le temps de ce jour. Ainsi en est-il du « Jour de I'lmam »,
et c'est pourquoi, chaque fois, le Jour de I'lmam est le Dernier
Jour.



